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晋中传统婚俗及其流变的考察
　　　———以祁县前营村为个案

[ 摘　　要] 　利用民俗学理论对晋中祁县的乡村婚姻民俗进行考察研究 , 可以看到该地传统婚俗发展 、演变的轨

迹。婚俗由传统向现代嬗变取决于社会变迁和时代发展等诸多因素 ,反映的是人们的思想观念 、经济

条件等方面已经或正在发生的变化。
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　　祁县位于山西省中部 ,属平原地区 , 是全国主要的产粮县

之一 ,也是中国历史文化名城之一。前营村距县城 7.5 公里 ,

夹在昌源河和五马河中间 ,该村有 200 多户 ,共 800～ 900 人左

右 ,考虑到前营村是山西农村的典型代表 , 能反映出山西农村

的婚俗面貌 ,笔者以该村为个案对晋中婚俗的传承与流变作

一些探讨。

一 、祁县前营村传统婚俗概述

解放前 ,在前营村有换亲 、买卖婚 、童养媳等婚姻形式。

结婚前青年男女的接触极少 , 相亲时偷着见一下对方都是一

件很害羞的事情 ,婚事成否 ,基本由媒人撮合 , 很多女孩子受

传统婚俗制约 ,直到进洞房时才能见到自己的丈夫 ,甚至许多

面貌丑的人找人替他去相亲也不会被发现 , 导致许多女孩子

悔恨终生。笔者在考察中访问得知 ,现在本村一位老人(钱定

华 , 1920 年生 ,男 , 前营村村民)的妹妹还不到 6 岁就去了别人

家做童养媳 ,现已 74 岁 , 一直伺候着比自己大 5 岁的瘫痪丈

夫。

直到解放初期 ,前营村的婚媾程序仍沿用古六礼 ,从媒人

提亲到正式成婚 ,中间要经过数次交换帖式和礼品往来 ,全由

父母包办 ,大致如下:

(一)相亲。这相当于古礼中的“问名” , 由媒人领着男方

家长到女家相媳妇。方式有二:明相 , 即在对女方家有了大体

了解后看女子本人;另一种是暗相 , 男方托人或家长到女方家

去做礼节性的拜访 ,暗中作一些观察 , 如果相不中 , 则就此托

人委婉谢绝 。一旦相亲的两家都有意思 , 女方家就会称姑娘

“问”出去了 。笔者在前营村作田野考察时 , 至今仍能听到人

们评论某家姑娘时说:“ ××家的××姑娘有没有人家`问'

呢?”或“ ××家的姑娘早有人`问' 了 , 就快嫁了。”(被访问人:

全梅 , 1961年生 , 女 ,前营村村民)

(二)“送四色礼” 。男女双方中意以后 , 就择吉日订婚。

订婚那天 , 女方送男方文房四宝 、扇子 、手帕 、裤带之类。裤带

是必不可少的 , 据说是为了在日后的生活中女方可以把丈夫

的心“拴”住(被访问人:李常梅 , 1945 年生 , 女 , 前营村村民),

男方则送女方衣料及戒指 、耳环等。但不论何种礼品 , 均须凑

足四数。

(三)合婚。男女双方交换庚帖 , 把各自的生辰八字写在

帖上 , 男方写“逑吉” ,女方写“允吉” , 然后送给阴阳先生卜算 ,

看两人生辰 、属相是否冲撞 , 若冲撞 ,则婚事不成。若成 , 则把

双方的八字写在中缝左右 ,折起来 , 表示婚姻关系确定。至今

在当地百姓中间仍有关于属相禁忌的民谣:“羊鼠不到头;白

马怕金牛;鸡不和狗斗;龙见兔子泪长流;牛斗虎 , 合不来” 。

(被访问人:张秀仙 , 1947年生 , 女 ,前营村村民)

(四)送财礼。也称“纳徵” , 男方往女方家里送写有钱数

的礼单和礼金 , 即“彩礼” 。 男方接受女方从彩礼钱中回赠的

“儿女钱” , 钱数取四或六 , 意即“四六成才” , 取男方前途无量

之意。

(五)“送日子” 。男方请阴阳先生择好黄道吉日后 , 写帖

送到女方家 , 女方家如同意则就定下迎娶日子;如认为所选日

子对女方家的亲戚不吉利 , 就会复帖要求男方家重选。从调

查中笔者得知 , 如果女方家长辈多 , 那么迎娶的日期很难确

定 , 对此民间有谚语:“三年择不出日子” 。(被访问人:任润

秀 , 女 , 50 岁)

(六)嫁娶。解放前这个阶段要用三天 ,在迎娶那天之前 ,

新娘家派人到新郎家送去一个装有请姑爷的帖子和荚豆的

“铁”盒 , 这在当地人那里称为“请姑爷” ,即告诉女婿何日何时

迎娶新娘 , 并以荚豆取谐音意为一“家” 人。男方家从铁盒中
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娶出帖子和荚豆 ,然后在里面放上高粱 , 在祁县方言中 ,高粱

被称为“茭”子 ,谐音意为愿与女方“交”为一家人。迎娶当日 ,

男女两家都要在街门上挂红绸缎 , 墙上与门上贴婚联和双喜

字 ,并上坟禀告祖先 , 男方家备酒菜大宴宾客。在婚日零点

整 ,男女双方在各自的家中吃“岁岁饺” , 饺子数是本人年龄加

上天地两个 ,由全福之人陪同吃 , 并且双方要在零点时抢放鞭

炮 ,这意味着谁家先放 ,结婚后谁就厉害。天亮之后 , 新娘由

全福之人给“开面” , 头发挽成发髻 ,戴凤冠或花冠 , 插上小辣

椒 ,两边系上红头绳 , 在短裤上装上“贴身钱” , 意即新娘一辈

子“厚厚成成” , 然后穿上棉袄棉裤 ,再罩上有褶的绣花裙 、披

霞帔 ,在腰间系上铜钱和铜镜之类的镇妖之物。 最后在一只

水桶上坐一坐 ,头上遮上红绸缎 , 称为“遮头红” 。中午时候 ,

新郎率亲戚来迎新娘 ,新娘与新郎一起喝煮有七个枣和七个

荚豆的小米粥。然后新娘上轿 , 一手拿柏树枝 , 一手拿铜钱

(钱数是年龄数加上天地两个的总和), 通常由新娘的哥哥背

到轿上 , 当地人有谣曰:“哥哥背妹妹 , 好活一辈辈” 。女方亲

戚作为送客手 ,捧嫁妆与新娘一同前往新郎家。 在路上有乐

队吹奏音乐的 ,当地人称为“动响气”;还有持鞭红棍 、飞虎旗 、

朝天蹬 、日月龙凤扇的人 , 声势浩大。

新娘到了男方家 ,一进院门 , 鞭炮齐鸣 , 新娘把手中的一

帕钱币扔向空中 ,据说这样是为了让小鬼只顾抢钱而忘了纠

缠新娘。由“全人嫂”引新娘顺红毡走向拜坛 ,进行“拜天地” ,

在正房中悬上家谱 ,桌上摆上祖宗牌位 、天地君亲师牌位和香

烛 、香炉 , 新娘和新郎依次向天地爷 、先祖 、父母 、主婚人行大

礼;向媒人 、亲属们行礼;夫妻交拜。新娘特地向婆婆敬上一

条毛巾 ,叫“按口毛巾” 。然后新娘进洞房 , 这时洞房内的所有

镜子必须用布遮盖。

在洞房中 ,新郎用秤杆揭去新娘的“遮头红” , 解开系在发

髻上的红头绳 ,在洞房的炕的四角中已放着七个萝卜娃娃 ,新

郎和新娘将带来的母饺子(一个大饺子中包着七个小饺子)吃

掉 ,谓之“五男二女 ,七子团圆” ,再喝“和气拌汤” , 在里面放入

连根双辣椒和小碳粒 ,让新人用红线连着的筷子一起吃 ,并让

新人说“辣”谐音为“乐” ,和“碜”谐音为“生” ,联起来为“乐于

生” 。人们还让新人说“绕口令” , 俗称“说令子” 。喝完后 , 在

大家的要求下 ,新娘由新郎背着向婆婆讨取馒头 ,并说:“婆婆

的馒头 ,明年的好小子” 。夜深后 ,由全福人铺被子 , 被子是由

整块布折回做成 , 三边不掖边 ,针线非常稀 , 俗称“连头被” 。

再由小姑子提进装有用面做成已蒸熟的面鱼的尿盒来 ,人们

全部退出 , 让新人休息 , 并且在外面把窗户纸捅开几个小洞 ,

谐音为“通子” 。第三天 ,娘家人请女婿和女儿回娘家 , 娘家人

这一天宴请亲戚好友。

(七)唤回回。第四天以后 , 新娘的亲属长辈轮流请新人

到他们家吃饭 ,为“唤回回” 。

(八)回门。新娘的长辈请完新人后 ,大约过十天 , 新娘择

双日回娘家住十天 ,择单日回婆家 , 并给婆婆敬上“按口鞋” ,

意即请婆婆在以后的生活中不要责骂自己。

至此 , 新娘开始了在男方的生活 , 正式成为男方家的一

员。

二 、祁县传统婚俗的现代流变

随着社会发展和时代变化 , 传统习俗必然要随之发生相

应的变化。笔者从以下几个方面对祁县婚俗由传统向现代变

化的发展轨迹略作梳理和阐述 ,对新旧婚俗进行比较 , 以展示

不同时代的特点。

(一)婚姻仪式上的变化

解放前:

1.嫁娶仪式繁琐。

2.摆天地爷和祖先的神牌位和香炉。

3.新人向神灵 、祖先和长辈叩头。

4.新娘的嫁衣仅仅限于红色棉袍。

5.新娘坐轿子去男方家。

6.彩礼为银圆或法币若干。

解放后———20 世纪 80 年代:

1.政府不允许大操大办和讲迷信 , 嫁娶仪式基本取消。

2.典礼上在房墙上悬挂贴有双喜字的床单。

3.新人向所有“上礼金”的宾客和长辈行鞠躬礼。

4.男方着中山装 , 女方仍着红色棉袍。

5.新娘坐自行车去男方家。

6.彩礼只是一种象征。

80 年代至今:

1.嫁娶仪式繁琐 、奢侈。

2.典礼上在房墙上悬挂贴有双喜字的毛毯。

3.新人向所有“上礼金”的宾客和长辈行鞠躬礼并敬酒。

4.中西结合的红色婚纱和男式西服很受欢迎。

5.迎亲乘具选择豪华小轿车 , 越多越好。

6.彩礼一 、二万元左右。流行“大包干” 。(“大包干”指结

婚时男方要购置的彩电 、洗衣机 、冰箱 、录像机 、摩托车等家用

电器 , 女方的戒指 、项链 、手镯 、高档服装 、黄金饰品等均由男

方一次性支付现金。 这是农民对农村联产承包责任制的简

称。)

(二)意识层面的变化

1.择偶标准的变化。在解放前晋中普遍实行包办婚姻 ,

当事人选择的范围非常小或根本没有选择的余地 , 什么时候

结婚 , 与谁结婚 ,完全由媒人撮合 ,家长决定 , 婚姻的目的完全

是以家庭的利益为基准的 ,讲究“门当户对” 。

解放后———20 世纪 80 年代门第观念受到了冲击 , 政治

因素渗入择偶选择 。这时人们的经济条件基本无多大差别 ,

为防止在政治运动中受到批斗 ,维护家庭的稳定 , 政治出身好

的人成为首选对象 ,那些地主 、商贩出身的人受到了排斥。这

种择偶标准“如果从家庭出身 、政治标准 、社会关系方面讲 , 仍

是一种变相的`门当户对' ” 。[ 1]

80年代后至今的乡村 , 除媒人说媒相亲外 , 自由恋爱占

相当大的比例。成婚年龄一般在 21 ～ 24 岁之间 , 择偶标准首

先看双方的人品 、能力 ,然后才是家庭情况。合婚对于当地人

来讲 , 是迷信 ,已经消失。当地父母普遍的看法是:只要两口

子能过到一起 , 就行了。父母的意见已不再是主导因素 , 男女

双方的感情因素是主要的 ,婚姻结合途径更直接化 , 并且相亲
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方式也和过去不同了 ,多数由女方或女方亲属去男方家探寻

情况 ,找媒人成为一种形式。

2.地域对男女择偶的影响。 据解放前结婚的老人回忆 ,

在解放前嫁到什么地方不是择偶的主要因素 , 主要是听父母

的安排。

解放后———20世纪 80 年代 , 政治出身不好的女孩子 , 往

往嫁到比较偏僻的村庄 , 以避开政治运动。但地域的选择并

没有成为择偶中最主要的因素 , 当时严格的户籍制度使农村

青年与县城青年之间的择偶是不实际的。

80 年代后 ,女方多愿意嫁到离县城近的村镇去 , 而那些

偏远村镇的男子 ,娶妻往往要给女方比较多的彩礼。现在男

女外出务工的机会多了 ,尤其是女孩子 , 不再呆在家中参加家

庭劳动。男女接触 、交往有了更多的机会和更广的空间。他

们在彼此相识相知的过程中 ,有可能产生恋情。 到了男女两

情相悦时 ,再告知父母。这样 , 恋爱突破了地域局限 , 使联姻

区域扩大 ,由本村本乡发展到外乡或本省外市乃至外省。

(三)传统婚俗礼仪中“婆婆权威”和“多子多福”内涵的消

失

从上述传统婚俗中可以发现 , 新娘给婆婆送鞋和毛巾是

为了给婆婆“按口” ,这是因为在传统家庭中婆婆对儿媳有绝

对的支配权 ,儿媳个人的意愿必须服从家族利益。因而即使

夫妻情深 ,只要公婆不容 , 就要出妻离异。而夫妻相恶 ,但公

婆认为媳妇“善事我” ,则不能离异 , 必须“子行夫妇礼 , 没身不

衰” 。现在 ,这层意味越来越少了 , 已被青年男女解释为是尊

敬老辈的行为。传统婚俗中吃母饺子 ,捅窗户纸 , 往洞房炕上

撒枣等具有生殖意味的民俗行为 ,在现代婚俗中已经不存在。

笔者认为 ,上述变化中最深层次的原因在于以下三点:

1.生产力的发展 , 家庭联产承包责任制的实施 , 农村产业

结构的调整 ,尤其是乡镇企业的迅速发展 , 使得当地农民收入

大幅度增长 ,这为当地婚俗文化的嬗变奠定了物质基础 ,使农

村青年仿效城市人时尚和奢华的婚俗仪式变为可能。一位台

湾学者对此说:“我们的社会是一个都市价值取向的社会 , 无

形之中 , 我们照着都市生活的模型来模塑乡村生活观。” [ 2]而

乡镇企业雇佣了大批来自各乡各村的青年男女做工 , 这又为

他们提供了一个频繁接触的机会 ,加之乡村现在已实现了“村

村通公路” , 交通十分便利 ,由此农村中摩托车 、农用车等快捷

交通工具猛增 ,或用于走亲戚 , 或做远距离生意。这一切扩大

了乡土社会人们的社交圈 、择偶圈。 美国学者施坚雅(G.

William Skinner)在其著作《文化 、权力与国家———1900 年至

1943年的华北农村》中曾提出婚姻市场理论 , 认为中国农村

市场圈就等于社交圈和通婚圈 , “经济文化的相同 , 所处地理

位置的一致 ,交通的便利 , 使其自然而然地形成为一个完全的

区域网域 ,相互间的通婚和血亲关系将不同的村落联系起来 ,

从而推动了当地社会经济的互相交流” 。

2.生产方式的改变引起人们思想意识的变化。 解放前 ,

青年人在经济上基本依赖于父母 ,如果父母没有土地 ,或者不

给他们分地 、分家产 , 他们是无法维持生活的 , 而中国农村从

土地改革直到 20世纪 80 年代家庭联产承包责任制的实行 ,

生产关系发生的变化是巨大的 , 农村社会和生产管理方式也

与以往大不相同 , 人们的观念和意识发生了重要变化。正是

上述变化的发生 , 使当代农民在择偶标准和观念上表现出与

传统时代的差异。例如 , 土改前农村的社会文化形态基本上

是传统的 , 婚俗中“父母之命 、媒妁之言”被恪守。集体经济时

代 , 新的意识形态提倡婚姻自主 , 要求社员把对家庭事务的关

注和对家长的忠诚转向集体 ,减少了家长对子女行为的束缚 ,

以传统家法处置成员的做法被彻底取缔 ,由传统时代对孝行 、

多代共爨的旌表变为对生产劳模的表彰 ,推崇爱护集体行为。

总之 , 原则上集体经济文化倡导所有成员都是平等的 , 家庭内

不同代际 、长幼成员也无尊卑之别。

在私有制经济条件下 , 富裕家庭妇女是不参加农业生产

的;中等经济条件以下家庭一般实行男外女内的劳动分工 , 妇

女农忙季节也参加庄稼收获等田间劳动。土改运动将土地收

归国家所有 , 切断了宗族经济赖以存活的经济命脉。集体经

济时期 , 农民不仅失去了对土地的支配权 , 而且大型生产工具

等都归集体所有 , 每个人所能凭借的就是自己的劳动力。 获

得工分是个人劳动报酬的惟一体现。 为提高收入 , 青壮年妇

女普遍参加生产队劳动。由于集体经济下劳动效率低 , 生产

队对劳动力投入的依赖很大 , 因而妇女被鼓励和要求参加农

业劳动。男女同工同酬的提倡成为新的观念 ,在这个基础上 ,

男女平等观念和意识为民众所接受。同时以声势浩大的政治

运动和反复密集的宣传教育来清除人们头脑中所谓的“封建

思想残余” ,如敬天祭神 、宗族意识等 , 使社会主义思想文化占

据人们的思想阵地 。这也导致了传统伦理道德和礼仪规范的

解体 , 其中最重要的就是老人不再受到尊敬和应受的赡养 , 而

农村中女性作为婚配资源的相对紧张 , 使成年男子在传宗接

代方面面临很大的压力 , 这一切均使传统婚俗中象征男尊女

卑 、婆婆权威的仪式和行为消失或发生变异。在调查中 , 许多

奶奶辈的人叹息道:“现在是闺女挑男的 ,哪是我们那个时候

啊! 我们那时候嫁给瞎子也得认……以前是媳妇怕婆婆 , 现

在反过来了!”(被访问人:乔腊梅 , 1924 年生 , 女 , 前营村村

民)

3.国家实行计划生育国策的影响。近二十多年来计划生

育国策的实施 , 使我国农村人口的增长率控制在一个较合理

的范围内 , 随着人们生活水平的不断提高 , 培养孩子的成本在

不断攀升 , 而青年结婚成家成本的提高尤其明显 , 早生子和多

生子成为人们生活水平提高的障碍 ,加之孝道的沦落 , 人们摒

弃多子多福的观念 ,同时也就中断了婚俗相关事象的传承。

包括婚俗在内的民俗变化是民众在长期的社会生活中实

现的 , 在其缓慢的形成过程中脱离不了经济 、政治 、法律等的

影响。换言之 , 由于民俗文化的群众性和广泛性 , 每当社会发

生变迁或者时代发生变化 ,其时的社会发展状况 、历史风貌都

可以从民俗文化中反映和凸现出来。因此 ,从某种意义上讲 ,

民俗文化是社会变迁和时代变化的真实反映和忠实记录。美

国学者萨姆纳(William Graham Sumner)在其著作《民俗》(Folk-

ways)论及民俗的变化时指出:民俗“发生变化是因为环境和

利益发生了变化。” [ 3]他把民俗的变化看做是对生活条件发生

变化的反映。而从上述祁县乡村婚俗的变化我们也可以看

出 , 婚俗的变化“不仅受制于它们之下的生活条件 , 还受制于
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它们之上的̀ 哲学思想和伦理规范' ” [ 3] , 即思想价值观。

三 、乡土传统婚俗的传承

婚俗是一种民俗模式 ,具有传承性和稳定性。在考察中 ,

笔者发现 ,当代乡土婚俗仍然保留了传统婚俗中的核心部分 ,

主要有以下三个方面:

(一)嫁娶仪式仍然依礼而行

礼即婚礼的程序和仪式 , 当代婚俗只不过是比从周代开

始实行的纳采 、问名 、纳吉 、纳征 、请期 、亲迎的“六礼”趋于简

化 ,如以前亲迎要用三天才能完成 ,现在只用一天 , 在祁县乡

民中这被称为“连请带娶” 。但一定的程序是必不可少的 , 在

乡土社会中 ,只有结婚证而没有举行结婚仪式 ,其夫妻关系是

不会得到社会承认的。

(二)求福祈吉的意蕴没变

随着物质文明和精神文明程度的提高 , 人们对自然及社

会的认识趋于客观和科学 , 传统婚俗中以某些禁忌和器物来

避邪禳灾的仪式逐渐被人们冷落 , 而纳吉迎祥的气氛却变得

更为浓厚。婚姻宣告了一个新家庭的诞生 , 人们总是想把自

己这一生最重大的事情在吉祥的一天完成 , 因此男婚女嫁总

是要择吉日 ,以应阴阳媾合 , 天地交泰 , 求个吉利喜庆。婚期

一般据双方生辰八字而定 , 除此之外 , 人们也选择 “五·一” 、

“元旦”或“国庆”等节日作为良辰吉日 , 并且在大婚之日处处

避凶就吉 ,于是在婚俗中就出现了诸多谐音象征民俗 ,人们利

用谐音达到祈福的目的。在当今的婚俗中依然用柏树枝 、秤

杆 、抛铜钱 , 在铁盒中放置高粱和荚豆等民俗行为来表示人们

对婚姻的美好愿望。

(三)婚宴仍为人际关系往来的重要平台

在祁县办婚事的前十天 ,主办家就要派人去通知亲戚 ,告

诉亲戚婚事的日期 ,当地人称这一民俗行为为“道” , 在婚礼当

天 ,还要再去请亲戚一次 , 少了这一项 , 亲戚即使在前十天已

经被“道”过 ,仍可以不来。亲戚来了后 , 要给新人“上礼”即送

上贺金 ,这些程序都是每一个当地人所遵循的 , 否则 , 会被乡

民认为是“不懂礼数” ,这是与其个人品性联系在一起的 ,在以

后他很可能在各方面受到乡民的冷落。客人们聚在婚宴上热

热闹闹地吃饭 、敬酒。对于这种现象 , 莫斯(Marcel Mauss)在

《礼物》(The gift)中指出 , 它是一种循环 ,人和权利的循环 , 这

个循环不是由市场 、价值或经济效用来维持的 ,而是由深深根

植在人们心中的赠予 、接受 、回报三个义务来维持的。这种交

换的重大意义在于维护集团之间和个人之间的联系 , 减少各

集团的封闭性和排他性。[ 4]在封建宗法社会中 ,血缘和地缘互

助在人们生活中占有重要地位 , 自给自足的小农经济缺乏完

善的服务体系 , 在一个家庭遇到婚丧 、修房 、粮食生产等重大

生产活动时 , 其劳力 、生产工具均无法自给自足 , 必然需要得

到宗族和乡邻的帮助 ,由此形成血缘和地缘互助 , 在这种互助

中 , 人们精神情感的来往也是非常密切的 , 而谁家要有重大的

人生仪式必然由衷地以物或钱的形式表示祝贺 , 这是乡土社

会中人们“结婚上礼”的物质基础。通过这种互来互往 , 加强

了血缘和地缘关系 ,使得个体在遇到重大事件时 , 可以获得群

体的帮助。

现在 , 由于农村经济的迅速发展 ,个人财富的增加 , 商业

性质经营活动的出现 ,使得大规模的互助活动已经消失 , 如盖

房可以包给工程队 ,不再需要换工。这样 , 人与人之间相互依

赖的机会越来越少 ,因此人与人之间的熟悉程度急剧降低 , 人

情往来也少了 , 节庆时不走亲戚并不会得罪亲戚 , 但婚宴则不

同 , 如受到邀请而不去“上礼” , 会违反乡民礼俗评价准则 , 因

此 , 平时来往不太频繁的乡民都会在婚宴上出现 , 坐在一起谈

家常。人际关系在这儿重新得到联接 ,获得新的张力。笔者

认为这在农村社会的转型期是必不可少的 , 通过与亲戚好友

在喜庆场合面对面的交谈 , 使乡民渡过由于社会转型而引起

的种种情绪危机。

四 、总结

从上述分析我们可以发现 , 婚俗由传统向现代嬗变取决

于社会变迁和时代发展等诸多因素 , 反映的是人们的思想观

念 、经济条件等方面已经或正在发生的变化。婚姻民俗文化

有着鲜明的地方特色 ,是历史长期磨合 、衍化的结果。生活在

偏僻乡村 、习惯了礼俗承传的百姓 , 同样受着外部世界新时尚

的诱惑 , 改变着包括婚俗在内的许多传统习俗。当然 , 在传统

婚俗渐变 , 适应主体需要的同时 , 我们又看到 ,许多民众创造 、

享用 、传承下来的传统思想观念 , 作为一种集体无意识 , 生生

不息 , 薪尽而火传。婚姻对于社会 、个体都是至关重要的。千

百年来 , 乡村的百姓总是在不遗余力地上演着人生大礼中的

重要一环 , 获取生活的乐趣 , 实现人生的理想。 ○
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